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«Buer J dAwort sei vielmehr ein J a, euer NEiIl ein NeIn. Was dariiber ist, das ist vom BGsen» (Matth. V, 37)

DER PROTESTANTISMUS IN DER
OKUMENISCHEN BEWEGUNG

Vortrag bei III. Kongress von si si no no in Albano, 21. bis 24. April 1998

Kann es einen 6kumenischen
Dialog mit dem Protestantismus
geben? Kann es ihn mit den Pro-
testanten geben?

l ] m die Frage beantworten zu kon-
nen, miissen wir uns der Entste-
hungsgeschichte des Protestantis-

mus zuwenden, auf Person und Lehre seines
Haupturhebers, Martin Luther einen Blick
werfen, die Grundprinzipien des Protestantis-
mus erfassen, den heutigen Zustand des Pro-
testantismus uns vor Augen fiihren und
schlieBlich die Folgen des bisherigen Dialogs
mit den Protestanten erwigen.

I. Luther, Luthertum und Protes-
tantismus

Wir gehen auf die Person Luthers nur
insofern ein, als sie fiir das protestantische
System bestimmend geworden ist, verzich-
ten also auf jede weitere biographische
Ausfiihrung.

(Pater Franz Schmidberger)

Gemah all seinen Biographen, gemil sei-
nen Schriften und seinem Stil — der freilich
gemil der Mentalitdt seiner Zeit eingeordnet
sein will — war Luther ein zorniger, ausfilli-
ger gewalttdtiger Charakter mit pathologi-
schen Ziigen, die bis ins Depressive reichten.
In seinem Buch Abschied von Luther legt
Albert Mock dar, wie der Reformator in sei-
ner Jugend, nach einem T&tungsdelikt bei
einem Duell, seine Zuflucht ins Kloster
nimmt, um der strafenden Gerechtigkeit zu
entgehen (1). Seine leidenschaftliche, nicht
zu bindigende Natur, seine iibertriebene
Vorstellung von der Siindengewalt, von der
Last der Stindenschuld bringt ihn zu Verzwei-
flungszustinden, die ihm die Frage eingeben:
,,Wie finde ich einen gnddigen Gott*“ — anstatt
sich dazu die Fragen zu stellen: ,,Wie kann
ich Gott wohlgefallen, wie kann ich ein reines
Leben vor Ihm fiihren? “ Paul Hacker ist die-
ser verkehrten, egozentrischen Spiritualitit in
seinem Werk Das Ich im Glauben bei Matin
Luther in extenso nachgegangen (2).

In seinem kleinen Katechismus aus dem
Jahre 1529 hat Luther das apostolische Glau-
bensbekenntnis folgendermaflen ausgelegt:

,,Ich glaube, daB} Mich Gott geschaffen
hat samt allen Kreaturen, Mir Leib und
Seele, Augen, Ohren und alle Glieder, Ver-
nunft und alle Sinne gegeben hat und noch
erhilt; dazu Kleider und Schuh, Essen und
Trinken, Haus und Hof, Weib und Kind,
Acker, Vieh und alle Giiter; mit aller Not-
durft und Nahrung des Leibes und Lebens
reichlich und téglich versorget; wider alle
Fihrlichkeit beschirmet und vor allem Ubel
behiitet und bewahret; und das alles aus lau-
ter viterlicher, gottlicher Giite und Barmher-
zigkeit, ohn all mein Verdienst und Wiirdig-
keit; das alles ich ihm zu danken und zu
loben und dafiir zu dienen und gehorsam zu
sein schuldig bin. Das ist gewiBllich wahr.

Ich glaube, daf} Jesus Christus, wahrhafti-
ger Gott vom Vater in Ewigkeit geboren und
auch wahrhaftiger Mensch von der Jungfrau
Maria geboren, sei Mein Merr; der Mich ver-
lornen und verdammten Menschen erlost hat,
erworben, gewonnen von allen Siinden, vom
Tode und von der Gewalt des Teufels, nicht
mit Gold oder Silber, sondern mit seinem
heiligen, teuren Blut und mit seinem
unschuldigen Leiden und Sterben; auf daf3
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Ich sein eigen sei und in seinem Reiche unter
ihm lebe und ihm diene in ewiger Gerechtig-
keit, Unschuld und Seligkeit; gleichwie er ist
auferstanden vom Tode, lebet und regieret in
Ewigkeit. Das ist gewillich wahr.

Ich glaube, daB ich nicht aus eigener Ver-
nunft noch Kraft an Jesum Christ, Meinen
Herrn, glauben oder zu Thm kommen kann;
sondern der Heilige Geist hat Mich durchs
Evangelium berufen, mit seinen Gaben
erleuchtet, im rechten Glauben geheiliget
und erhalten; gleichwie er die ganze Chris-
tenheit auf Erden berufet, sammelt, erleuch-
tet, heiliget und bei Jesu Christo erhilt, im
rechten einigen Glauben; in welcher Chris-
tenheit er Mir und allen Gldubigen téglich
alle Siinden reichlich vergibt und am Jiing-
sten Tage Mich und alle Toten auferwecken
wird und Mir, samt allen Glaubigen in Chris-
to ein ewiges Leben geben wird. Das ist
gewiBlich wahr.“

Das ,,Ich“ nimmt darin eine beherrschen-
de Rolle ein. Rechnet man das dreimalige
»ich glaube” und die Verpflichtungsanerken-
nung am Ende sowie den Ausdruck ,,ohne
mein Verdienst* ab, so zdhlt man nicht weni-
ger als elf Vorkommen des personlichen oder
besitzanzeigenden Fiithrworts der ersten Per-
son Einzahl, die innerhalb des Bekenntnisin-
haltes stehen: ich, mir, mich, mein, meinen.
Da alle Aussagen vom ,,ich® herkommen
und zum ,,ich“ fithren, ist selbst das dreima-
lige ,,das ist gewiBlich wahr* ich-bezogen.
Sofern von Kreaturen oder Erlosten die Rede
ist, geschieht dies nur in Wendungen, welche
ausdriicken, daB von den anderen dasselbe
gelte, wie von dem ,,Ich* des Bekennenden:
,,Mich samt allen Kreaturen®, ,,Mir und allen
Glaubigen®, ,,Mich und alle Toten.*

Alle Inhalte des Glaubens sind hier also
primér oder ganz ausschlielich auf das Ich
des Glaubenden bezogen, wéhrend das
Glaubensbekenntnis selbst ausschlieflich
von Gottes Verhéltnis zur Welt als einem
Ganzen, von seinem Handeln in der Schop-
fung und Erlosung spricht. Logischerweise
ist der Artikel iiber das Gericht bei Luther
in seiner Auslegung ausgelassen. Das Pro-
blem des Protestantismus ist also zunéchst
einmal ein spirituelles Problem bei seinem
Haupturheber, das dieser auf die ganze
Kirche ausweitet.

Philosophisch und geistesgeschichtlich
gesehen ist Luther dariiberhinaus wohl
genauso Schlufistein in der Entwicklung des
ausgehenden Mittelalters, wie er zum Aus-
gangspunkt der neuen Ara wird. Sein Auftre-
ten ist nicht zufillig. Er ist Erbe des Nomina-

lismus und seines Hauptvertreters Wilhelm
Occam.

Fiir den Nominalisten gibt es nur Einzel-
erscheinungen. Ein organisch einigendes
geistiges Band, ein in Wahrheit, nicht blof
als Gedankenerfindung, bestehender allge-
meiner Begriff existiert fiir ihn nicht. Die
Kirche wird damit fiir ihn zur bloBen Summe
von Individuen. Sie zerfdllt in lauter zersplit-
terte Glieder, die im Grunde alle dieselben
Rechte haben, und die Summe von all dem
ist fiir ihn die Kirche. Der Nominalist ist also
vom Ansatz her Individualist. In einem sol-
chen System ist freilich kein Platz mehr fiir
dier Autoritdt im allgemeinen, fiir die kirch-
liche Autoritit im besonderen, noch fiir die
Mittlerfunktion des katholischen Priester-
tums oder des pépstlichen Lehramtes.

Durch diese Schule treten drei Irrtiimer
ins offentliche Leben und ins Lehrsystem
Luthers ein:

1. Die Unvereinbarkeit der natiirlichen
und iibernatiirlichen Wahrheit, wihrend der
Herr seine Stiftung als die sichtbare Verbin-
dung von Himmel und Erde beschrieben hat:
,Jhr werdet den Himmel offen und die Engel
Gottes auf- und niedersteigen sehen” (Joh. 1,
51). Kann es damit wohl noch eine Verbin-
dung zwischen Staat und Kirche geben? Und
ist es nicht logisch, wenn Luther zumindes-
tens in seiner ersten Phase Christentum und
Kirche scheidet, also im Grunde eine rein
geistige Religion ohne die Inkarnation ver-
tritt?

2. Die Leugnung einer natiirlichen Got-
teserkenntnis der heiligen Schrift, den
Vitern und der Theologie zum Trotz.

3. Die weitgehende Einengung des
Gebietes des Ubernatiirlichen und das Ent-
leeren und Verwissern des Begriffes selbst.

Scheinbar wendet sich Luther gegen den
Humanismus und die Verweltlichung der
Kirche; in Wirklichkeit ist er stark beeinfluf3t
von Erasmus von Rotterdam. Der
europdische Humanismus beschrdnkt nun
aber den gesamten iibernatiirlichen Bereich,
bzw. 148t ihn in der Natur aufgehen, ganz
dhnlich wie de Lubac in der Nouvelle Théo-
logie“ das Ubernatiirliche ins Natiirliche
einebnet.

Vom Gallikanismus hat Luther die Idee
des Staatskirchentums aufgegriffen, von
Wyclif und Hus das Konzept der unsichtba-
ren Kirche und ihre anderen Héresien. Indes
behauptet er von diesen zwei Vorldufern des
Protestantismus, sie hitten nur die Méanner
der Kirche geriigt und angegriffen, und

damit sei noch garnichts getan; er Luther,
habe das Problem zentral in Angriff genom-
men durch die Anderung der verdorbenen
Lehre.

Im Grunde synthetisiert Luther alle im
ausgehenden Mittelalter im Raum stehenden
Hiresien, alle gegen Rom gerichteten Bewe-
gungen. Wie die Bauernkriege und die Wie-
dertdufer klar zeigen, hat die Lehre des
Monchs von Wittenberg etwas Revolu-
tionéres an sich.

Sein Begriff von der Allmacht und dem
Vorherwissen Gottes hebt ginzlich das
Dogma vom freien Willen des Menschen
auf. Seine Auffassung von der Erbsiinde und
der Rechtfertigung wird fiir ihn zum Aus-
gangspunkt des Zerwiirfnisses mit der
Kirche und ihrer Lehre. Die Erbsiinde hat fiir
ihn die menschliche Natur zerstort und dabei
insbesondere die sittliche Freiheit im Men-
schen ert6tet. Folglich kann er in der Heils-
dkonomie mit der Gnade nicht mitarbeiten,
welche ihrerseits in ihm nicht greifen kann.
Die Rechtfertigung bleibt fiir den deutschen
Reformator eine duBere Erkldrung Gottes,
der keine innere Wirklichkeit entspricht.
Gott hingt dem Menschen die Verdienste
Christi gleich einem Mantel um, der Mensch
dagegen ist und bleibt ein Siinder.

Damit ist aber wesentlich das Zusammen-
wirken von Natur und Gnade aufgehoben,
welches gerade das ganze Mittelalter gepragt
hat. An seine Stelle tritt der Widerspruch und
die Dialektik. Alma von Stockhausen zeigt
in ihrem kleinen Buch ,,Der Geist im
Widerspruch®, wie eine direkte Linie von
der Position Luthers zum dialektischen Prin-
zip Hegels fiihrt (3). Man wird nicht unbe-
rechtigt im Zerschlagen dieser Verbindung
die Wurzel fiir den Fideismus Karl Barths
sehen diirfen, der vor allem in seinem Kom-
mentar zum Romerbrief durchbricht: ,,Das
Endliche ist nicht aufnahmefdhig fiir das
Unendliche — Finitum non capax infiniti “.

Aber auch der moderne Existenzialismus
héngt eng mit Karl Barth und iiber diesen mit
Luther zusammen: ,,Entsprechend wdre ein
«Glaube», der «mehr als Hohlraum sein
will», «Unglaube». «Glaube» ist «nie fertig,
nie gegeben, nie gesichert, er ist ... immer
und immer aufs neue der Sprung ins Unge-
wisse, ins Dunkle, in die leere Luft» ... Die
Ebene Gottes durchbricht in Jesus die Welt
des Fleisches und hinterldfst in ihr nur «Ein-
schlagtrichter» und «Hohlrdume». Christus
«tiberbriickt» «die Distanz zwischen Mensch
und Gott», «<indem Er sie aufreifit» (4).
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Die uniiberbriickbare Dialektik ,,Gott —
Mensch® fiihrt fiir Barth in eine entsprechend
negative Beurteilung der Kirche: ,,Dem
Evangelium steht die Kirche gegeniiber als
die Verkérperung der letzten menschlichen
Méglichkeit diesseits der unmoglichen
Méglichkeit Gottes“. Im Grunde kann es
damit kein Sakrament geben. Daher seine
Feststellung: ,,Das Sakrament ist nicht mehr
Gemeinschaft mit Gott, sondern ... es bedeu-
tet sie nur noch. Der Krater, um den die Hel-
ligen wartend sitzen, ist ausgebrannt“ ((5).

Aber auch die moderne Exegese mit ihrer
Entmythologisierung kann aus diesem Zer-
schlagen der Einheit von Natur und Gnade in
Luther ihren Vater sehen. Fiir Rudolf Bult-
mann wiren duflere Zeichen und Wunder der
Tod des Glaubens. Er spielt den Jesus der
Geschichte gegen den Christus des Glaubens
aus und spricht ersterem jegliche Bedeutung
fiir unser Christ-Sein ab. Er reduziert die
dreifaltige Wirklichkeit ,,Himmel — Erde —
Unterwelt* auf ein eindimensionales, inner-
weltliches Heilsgeschehen, leugnet also im
Grunde die gesamte iibernatiirliche Welt.

Die falsche Auffassung von der Erbsiinde
und Rechtfertigung fiihrt Luther logisch zu
seinen ,,s0li“: ,,Sola fide“ — alles allein durch
den Glauben — und dieser verstanden als ver-
trauende Hinwendung des Menschen zu
Christus und zu Gott. Nur dieser so verstan-
dene Glaube erlangt das Heil, die Werke
haben im Heilsgeschehen keine Bedeutung.
,,Sola scriptura“ — allein die Schrift, kein
lebendiges Magisterium, das die miindliche
Uberlieferung als zweite Quelle der Offenba-
rung weitertriige, oder in der Heiligen Schrift
implizit enthaltene Wahrheiten darlegte.
,,Sola gratia*“: die Gnade allein, ohne jedes
menschliche Mitwirken, rechtfertigt den
Siinder. Als Zusammenfassung kann schlieB-
lich stehen: ,,Solus Deus*: Gott allein gibt
direkt das Heil, ohne jede Vermittlung durch
die Kirche mit ihrem Lehramt, ihrem Pries-
terturn und Opfer, oder durch die Fiirsprache
der Heiligen.

Damit sind wir bereits am Zentralpunkt
der gesamten Problematik des Protestantis-
mus angelangt: Jeder Mensch wird ihm
gemih direkt vom Heiligen Geist inspiriert,
ist sein eigenes Lehramt. Gegen die Idee
eines von Gott gestifteten, dueren Lehr-
amtes verfaBt Luther seine Schrift: ,,Wider
das Papsttum in Rom vom Teufel gestiftet.
Jeder Christ ist nach ihm aber auch sein
eigener Priester — deshalb sein Hall gegen
das katholische Priestertum, die heilige
Messe als Siihneopfer, die Opferungsgebete

und den rémischen Kanon. Seine Auffas-
sung spiegelt sich wieder in seinem Aus-
spruch: Breviter, Christiani sunt, qui Roma-
ni non sunt.

Luther selbst ist nicht Ideologe. Er hat
nicht von vorneweg ein kohérentes System
ausgedacht und aufgestellt. Sein Vorgehen ist
eher der schrittweise fortschreitende Angriff
auf die Kirche, ihre Lehre und ihre Autoritt,
gemiB den Umstinden. Erst auf der Wartburg
findet er Ruhe und Zeit, seinen sprunghaften,
immer wieder wechselnden ,,Einsichten® eine
gewisse geordnete Form zu geben, ein
gewisses Lehrgebdude aufzubauen. So ent-
steht das Luthertum in seiner ersten Form.
Vor allem Melanchton ist es, der dem Luther-
tum seine mehr bleibende Form gibt, wobei
er viele duBere Elemente, wie etwa das sakra-
mentale Zeichen, eine gewisse Hierarchie,
wieder zuriickholt — mehr als Luther selbst
recht gewesen sein mag.

Die anderen Reformatoren — Calvin in
Genf, Zwingli in Ziirich, Oecolampadius in
Basel — bauten ihre Lehren im wesentlichen
auf denselben Prinzipien auf, wenn auch
inhaltlich zum Teil groBe Unterschiede auf-
traten, z.B. in der Abendmahlslehre. Luther
vertritt die Inpanation, also eine Art Realpra-
senz, bei Leugnung der Transsubstantiation,
wihrend Calvin und Zwingli in der Eucharis-
tie nur Zeichen und Symbol sehen. So kon-
nen von Anfang an drei Hauptdenominatio-
nen unterschieden werden: Das Luthertum
die Calvinisten und die Zwinglianer, wobei
letztere zwei schlieBlich zusammen als
Reformierte auftreten. Von Cranmer ab, der
vor allem durch sein ,,Common Prayer
Book* protestantische Prinzipien in die
schismatische englische Staatskirche auf-
nimmt, muB auch der Anglikanismus unter
den verschiedenen protestantischen Denomi-
nationen behandelt werden.

Die Aufklarung des 18. Jahrhunderts hat
dann alle diese Gemeinschaften noch
wesentlicher Gehalte und Formen entleert,
die bis dahin bewahrt worden waren. Neue
Abspaltungen kamen dazu: Die Freikirchen
(Baptisten), Methodisten, Quéker etc.

Angesichts dieser Zersplitterung und
Zerissenheit entstand im letzten Jahrhundert
im Anglikanismus und im protestantischen
Raum auBerhalb des Anglikanismus in
England die Okumenische Bewegung, die
schlieBlich 1948 in Amsterdam zur Griin-
dung des ,,Okumenischen Rates der Kir-
chen“ fiihrte. Wie verworren die ganze Lage
ist, zeigt dieTatsache, daf} diesem Rat ,,Kir-
chen* angehoren, die andere Mitglieder

nicht als Kirchen anerkennen. Uber eine
anzustrebende Einheit herrschen die unter-
schiedlichsten Auffassungen; man ist sich
weder iiber Ziel noch Mittel unter den Mit-
gliedern des Rates einig. Mit anderen Wor-
ten, man hat die Note der Einheit ersetzt
durch ein duBeres, mehr politisches Band,
das gerade der Einheit in der Lehre, der Ein-
heit im Kult und der Einheit in der Leitung
entbehrt. Wie konnte es auch anders sein?
Denn der Protestantismus ist, wie er sich auch
geschichtlich ausprdgen mag, wesentlich Sub-
jektivismus, gegen die katholische Objekti-
vitit gesetzt, das freie Gewissen gegen das
Glaubensgesetz, er ist eine anti-romische
Bewegung, auf die Autonomie des Men-
schen hinzielend. Er triagt seinem Wesen
nach den Bazillus der Spaltung in seinem
SchoB. 1965 zihlte z.B. der Weltkirchenrat
214 Mitgliedkirchen, die Orthodoxen einge-
rechnet (6).

II. Der heutige Zustand des Pro-
testantismus

Kein Geringerer als Kardinal Newman,
der als Konvertit vom Anglikanismus sehr
genau den Protestantismus kannte, sagte in
seinem Vortrag ,,.Die Herrlichkeiten Mariens
um ihres Sohnes willen* schon um 1850 iiber
den Glauben der Protestanten an die Gottheit
Christi und die Menschwerdung:

,.Eigentliche Protestanten haben nur in
seltenen Fillen irgendeine der Wirklich-
keit entsprechende Erfassung der Lehre,
daf} Christus Gott und Mensch in einer
Person ist.

Sie sprechen in verschleierter, schatten-
hafter Weise von der Gottheit Christi; geht
man ihrer Auffassung auf die Spur, dann
macht man die Erfahrung, dafs sie sich nur
sehr ungern zu einer Aussage bequemen, die
das katholische Dogma hinreichend aus-
driickt. Sie werden unverziiglich sagen, diese
Frage diirfe nicht néher erforscht werden, da
eine Erforschung ja ohnehin unmaoglich sei,
ohne dafy man dabei ins Technische und Sub-
tile verfalle. Sprechen sie sich iiber die
Evangelien aus, dann reden sie von Christus
nicht einfach und folgerichtig als von Gott,
sondern als von einem Wesen, das halb und
halb aus Gott und Mensch zusammengesetzt
oder ein Zwischenwesen sei oder als von
einem Menschen, in dem die Gegenwart
Gottes in besonderer Weise wohne. Manch-
mal gehen sie sogar noch weiter und leugnen
seine Gottessohnschaft im Himmel und
sagen, Er sei zum Sohne geworden, als Er
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durch die Uberschattung des Heiligen
Geistes empfangen war; sie sind schockiert
und halten dies sogar fiir ein Zeichen der
Ehrfurcht und des gesunden Empfindens,
wenn sie héren, dai man den Menschen ein-
fach und geradezu Gott nenne. Sie wollen die
Lehre, daf3 Gott einen menschlichen Leib
habe, oder daf3 Gott gelitten habe, nur als
eine figiirliche Redewendung gelten lassen;
sie glauben, daf ,Siihne’ und ,Heilung’
durch den ,Geist’, wie sie es nennen, die
Summe und Substanz des Evangeliums sei,
und sie scheuen vor jeder dogmatischen
Wendung, die dariiber hinaus geht, zuriick.
Das ist meines Erachtens der gewdhnliche
Charakter der protestantischen Begriffe von
der Gottheit Christi, wie sie bei uns herr-
schen, sei es unter den Gliedern der anglika-
nischen Gemeinschaft, oder bei den ,Disen-
ters‘ (Freikirchen), mit ganz wenigen
Ausnahmen® (7).

Was miite Kardinal Newman heute
feststellen hinsichtlich desselben Dogmas,
oder jenes iiber die Allerheiligste Dreifaltig-
keit, iiber Erlosung, Himmel, Holle, oder
andere Punkte unserer Glaubenswelt, die
sozusagen Katholiken und Protestanten
gemeinsam sind! Wie es mit dem christli-
chen Glauben bei unseren ,,getrennten Bri-
dern“ steht, zeigen allein schon statistisch
die Gottesdiensbesucherzahlen, insbesondere
in Deutschland: Sie diirften kaum mehr als
ein Prozent erreichen.

Die heutigen Protestanten — Lutheraner,
Calvinisten, Anglikaner — sind in hunderte,
wenn nicht tausende von Gruppen aufgespal-
© ten, zersplittert, fast pulverisiert; diese
Bewegung setzt sich fast téglich fort. In
einem Artikel der Frankfurter Allgemeine
Zeitung vom 9. August 1997 wird dieses
Phénomen folgendermafen beschrieben:

., Vor allem Aufenstehenden ist die Zer-
splitterung des Protestantismus ldngst nicht
mehr begreiflich zu machen. Allein in Berlin
hat ein Protestant die Wahl zwischen neun
Ausprdagungen seiner Konfession: evange-
lisch, lutherisch, selbstdndig-lutherisch,
uniert, deutsch-reformiert, franzdsisch-refor-
miert, herrhutisch, evangelisch-freikirchlich
oder baptistisch. Zur evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD) gehoren diese Kir-
chen jedoch nicht alle. Das landeskirchliche
Prinzip ist eines der grundlegenden Kennzei-
chen des Protestantismus. Neben der regio-
nalen Aufteilung ist die EKD durch verschie-
dene konfessionelle Richtungen gepragt:
Lutherische, reformierte, bekenntnisunierte
und verwaltungsunierte finden sich unter den

24 evangelischen Landeskirchen, und es gibt
bis heute Landstriche, in denen etwa die Hei-
rat zwischen einem Lutheraner und einer
Reformierten als unziemlich betrachtet
wird.

Die Landeskirchen haben sich zum Teil
zu Dachverbinden zusammengeschlossen,
zur Vereinigten Evangelischen-Lutherischen
Kirche Deutschlands (VELKD) oder zur
Evangelischen Kirche der Union (EKU), und
diese Teilkirchen, verschiedene konfessio-
nelle Auspriagungen des Protestantismus,
konkurrieren zum Teil miteinander (8).

Diese verschiedenen Landeskirchen -ver-
lieren téglich an Mitgliedern und an Einfluf
beim verbleibenden Rest. Eine prigende
Kraft kann man ihnen im Inneren kaum mehr
zusprechen.

Dagegen zieht die Propaganda ihrer
Funktionire gegen katholische Positionen
und Einrichtungen bei den reformdiirstigen
Katholiken umso mehr. Der Protestantismus
ist und bleibt anti-katholisch.

Eine gewisse Anziehungskraft haben ver-
schiedene protestantische Gemeinschaften in
den USA: Methodisten, Baptisten, Quéker,
Mormonen, Zeugen Jehovas etc. Von dort
aus haben sie einen wahren Feldzug gegen
das katholische Siidamerika, aber auch in
Afrika unternommen, wo ihre Tempel wie
Pilze aus dem Boden schieBen. Seit 1968
haben iiber 50 Millionen Katholiken in
Lateinamerkia ihrer Kirche den Riicken
gekehrt und sich diesen Gemeinschaften
angeschlossen.

III. Schwierigkeiten fiir den oku-
menischen Dialog mit den Protes-
tanten.

Zunichst stellt sich die Frage, mit wem
dieser gefiihrt werden soll. Wer ist die
zustindige Autoritdt in Glaubensfragen im
Protestantismus? Schon im Gespréch mit den
Orthodoxen stellt sich die Frage in aller
Schirfe, da sie von keinem gemeinsamen
Oberhaupt vertreten werden. Der koptische
Patriarch Shenouda III. anerkennt beispiels-
weise nur die ersten drei 6kumenischen Kon-
zilien, die anderen Orthodoxen im allgemei-
nen die ersten sieben. Noch viel
dramatischer wird das Problem bei den Pro-
testanten, da diese nicht nur der Weihehierar-
chie entbehren (die Anglikaner und gewisse
Lutheraner, wie etwa jene in Schweden, bil-
den eine Ausnahme; sie haben ein putatives
Weihepriestertum) und in hunderte von
Denominationen gespalten sind, sondern

weil vorallem jede Erkldrung einer kirchli-
chen Autoritit, zum Beispiel einer Kirchen-
leitung, deren Mitglieder nach dem Prinzip
des freien Gewissens nicht bindet. Die
Schwierigkeiten fiir frither einsetzende
Unionsbestrebungen charakterisiert der
katholische Kirchenhistoriker Walter
Brandmiiller folgendermaBen: ,,Die Schwie-
rigkeit kam hinzu, daf3 Luther selbst dauernd
seine Lehrmeinung dnderte, daf3 ihm Karl-
stadt, Oecolampadius und Zwingli wider-
sprachen und sich gegenseitig befehdeten.
Wer also war der Gesprdchspartner fiir die
katholische Kirche und ihre Theologen? Ein
Problem, das bis heute nicht gelost ist“ (9).

Weiter ist zu fragen, welche Basis denn
hier fiir ein Gespréch dienen soll. Nachdem
der Rationalismus, die moderne Exegese und
die Entmythologisierung Bultmanns im Pro-
testantismus — und in der Folge leider auch
im Innenraum der katholischen Kirche —
einen wahren Kahlschlag an Glaubensinhal-
ten und an Autoritit fiir die heilige Schrift
mit sich gebracht haben, fragt man sich, wie
iiber Glaubensinhalte diskutiert werden soll,
die fiir Katholiken in der Heiligen Schrift
verbiirgt, fiir Protestanten oft nur Interpreta-
tionen der Urkirche sind. Fiir Letztere fehlt
eben der Glaubensgrund (objectum formale)
der gesamten Offenbarung: Die Autoritdt des
sich offenbarenden Gottes (vgl. Vat. I).

Es kommt eine andere, noch grofere
Schwierigkeit hinzu: Welcher Stellenwert
soll iiberhaupt der menschlichen Vernuntft,
die Luther eine Hure nennt, zugeordnet wer-
den? Gewif hat der Rationalismus im ganz
gegenteiligen Sinn gewirkt, und der heutige
Protestantismus ist meilenweit vom Konzept
seiner Griinder entfernt. Und doch zeigt der
Fideismus Karl Barths, wie schwierig das
theologische Gespréch ist ohne die harmo-
nische Verbindung von Natur und Gnade.
Wo Gott stets als der ,,ganz Andere gesehen
wird, da ist der Schritt hin zum Agnostizis-
mus nicht allzu groB. Miiite nicht der Dialog
vor dem theologischen Bemiihen mit einem
Kursus iiber die ,,Philosophia perennis®
beginnen, mit der Ontologie, mit der Meta-
physik und der Theodizee? Stimmen die Pro-
testanten den ,,preambula fidei“ zu? Objek-
tives katholisches Denken und subjektive
protestantische Lebensauffassung stehen sich
logisch wie zwei Parallelen gegeniiber, die
sich nie treffen. Der Protestantismus vertritt
dabei die Freiheit des Christenmenschen,
sieht das Heil in der Freiheit, in der Autono-
mie des Menschen; der Katholizismus sieht
sich von Gott und seiner Kirche in jeder Hin-
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sicht abhéngig und empfingt in der Abhén-
gigkeit das Heil. Fiir den Protestanten z&hlt
weniger die (objektive) Wahrheit als viel-
mehr die (subjektive) Wahrhaftigkeit, weni-
ger die Orthodoxie, als vielmehr die Ortho-
praxie.

SchlieBlich ist nicht zu vergessen: Der
Protestantismus wurde nicht aus einer positi-
ven Wertvorstellung heraus geboren; seine
Entstehung verdankt er dem Widerspruch zur
Kirche. Diesen Geist des Widerspruchs, der
Auflehnung, des Antikatholischen hat er im
Laufe der Geschichte, so sehr er sich gewan-
delt haben mag, nie verloren. Hitte er ihn
abgelegt, so wire er nicht mehr Protestantis-
mus. So verschieden die einzelnen protestan-
tischen Bekenntnisse auch sein mogen, die
vehemente Ablehnung der romischen Kirche
und ihres Papsttums, der scholastischen Phi-
losophie und Theologie ist ihnen allen
gemeisam in die Wiege gelegt. Zwischen der
Stiftung Jesu Christi, des fleischgewordenen
Gottes, und der Hiresie, dem Abfall und der
Verneinung gibt es eben keinen Ausgleich
und keine Koexistenz, genausowenig wie
zwischen Wahrheit und Irrtum, zwischen
Licht und Finsternis.

IV. Gefahren und Schéaden fiir die
Katholische Sache aus dem inter-
konfessionellen Dialog.

So wie der okumenische Dialog heute
gefiihrt wird, mit den unzéhligen Vorleistun-
gen von katholischer Seite ohne das gering-
ste Entgegenkommen von der Gegenseite,
hat er dem Geist des Relativismus und der
Dialektik Tiir und Tor gedffnet. Man ver-
sucht Unvereinbares zu vereinbaren, den
Denkwiderspruch denkmdoglich zu machen.
Nicht die Wahrheit nimmt den obersten Stel-
lenwert ein, nicht die Wahrheitsfrage ist
Ausgangspunkt, sondern eine duBlere Ein-
heit, zu der man durch gemeinsames Tun
und Beten zu gelangen hofft. Der heute
praktizierte Okumenismus ist ein Generalan-
griff auf die Absolutheit der Wahrheit und
folglich auch auf Denjenigen, der von Sich
sagt: ,,Ego sum veritas — Ich bin die Wahr-
heit“. Ein Meisterstiick der Zweideutigkeit
und der historischen Unwahrheit ist dabei
das Einigungspapier zur Frage der Rechtfer-
tigung das erklart, die katholischen Lehrver-
urteilungen des 16. Jahrunderts tréfen die
heutige Rechtfertigungslehre der Protestan-
ten nicht mehr, wie andererseits die Verurtei-
lungen der Protestanten die katholische
Position nicht mehr trdfen. Ingolf Dalferth,
protestantischer Professor fiir Systematische

Theologie in Ziirich, kritisiert denn auch in
scharfer Form den lutherischen Weltbund.
Fiir ihn ist es weiterhin unaufgebbare protes-
tantische Position, ,,daf der gottlose Mensch
allein im Glauben, der sich allein Gottes
freiem Wort und keiner sakral vermittelten
sakramentalen Gnadenordnung verdankt”,
gerechtfertigt wird (10).

Der Glaubensbegriff selbst als Annahme
der Offenbarung Gottes hat durch den protes-
tantischen EinfluB eine tiefgreifende
Umwandlung erfahren. Seine bisherige Defi-
nition wird als intellektualistisch verworfen,
an seine Stelle tritt der Glaube als Angele-
genheit des Herzens, als Erfahrung; die Nihe
zur vitalen Immanenz des Modernismus ist
offenkundig. Wie weit dieses existenzialis-
tische Denken in die Kirche eingedrungen ist
und dem Glaubensbegriff geschadet hat,
zeigt beispielsweise die Beschreibung des
Glaubens in Joseph Ratzingers , Einfiihrung
in das Christentum*“: ,,Der Glaubende wie
der Ungldubige haben, jeder auf seineWeise,
am Zweifel und am Glauben Anteil, wenn sie
sich nicht vor sich selber verbergen und vor
der Wahrheit ihres Seins. Keiner kann dem
Zweifel ganz, keiner dem Glauben ganz
entrinnen; fiir den einen wird der Glaube
gegen den Zweifel, fiir den anderen durch
den Zweifel und in der Form des Zweifels
anwesend. Es ist die Grundgestalt menschli-
chen Geschicks, nur in dieser unbeendbaren
Rivalitidt von Zweifel und Glaube, von
Anfechtung und GewiBheit die Endgiiltigkeit
seines Daseins finden zu diirfen. Vielleicht
konnte so gerade der Zweifel, der den einen
wie den anderen vor der VerschlieBung im
blof Eigenen bewahrt, zum Ort der Kommu-
nikation werden. Er hindert beide daran, sich
vollig in sich selbst zu runden, er bricht den
Glaubenden auf den Zweifelndenden und
den Zweifelnden auf den Glaubenden hin
auf, fiir den einen ist er seine Teilnahme am
Geschick des Unglaubigen, fiir den anderen
die Form, wie der Glaube trotzdem eine
Herausforderung an in bleibt* (11). Wenn
Glaube nicht mehr hochste Gewissheit ist,
dann stiirzt das gesamte Gebéude der Kirche
und des christlichen Lebens wie ein Karten-
haus zusammen.

Sodann steht die vom Konzil vorgelegte
Behauptung von der Hierarchie der Wahrhei-
ten (12) im Widerspruch zur Definition des
Glaubens im Vatikanum I. Jeder Offenba-
rungsinhalt ist in der Tat vom Glaubigen mit
der selben GewiBheit, auf Grund der Auto-
ritdt des sich offenbarenden Gottes, anzuneh-
men. Nur innerhalb der verschiedenen Offen-

barungswahrheiten gibt es insofern eine Ord-
nung, als sich die eine aus der anderen ablei-
tet; indes sind sie alle einzeln mit der glei-
chen GewiBheit vom Gléubigen festzuhalten.

Durch den Okumenismus wird bei Katho-
liken und Nichtkatholiken der Irrtum gefor-
dert, die Kirche besitze noch gar nicht ihre
Einheit; ja, man spricht sogar von der gespal-
tenen Kirche, man spricht zur gemeinsamen
Bezeichnung von Katholiken und Protestan-
ten sogar von Kirchen. Eine solche Auffas-
sung kann nur das Wesen der einen, heiligen,
katholischen und apostolischen Kirche ver-
dunkeln.

Die Ablehnung des Papsttums und der
Zentralgewalt der Kirche durch die Protestan-
ten kann durch das 6kumenische Gesprich
nicht ohne Auswirkung auf die katholische
Seite bleiben. Selbst der regierende Papst
und Kardinal Ratzinger scheinen protestan-
tische Postulate iibernommen zu haben oder
bereit zu sein, solche zu iibernehmen. In der
Enzyklika Ut Unum Sint wiinscht der Papst
eine neue Form der Primatausiibung, einen
Dienst der Liebe von den einen und anderen
anerkannt, gefunden durch ,.alle Bischdfe und
Theologen unserer Kirchen.” Kardinal Rat-
zinger hatte schon vor Jahren beim Besuch
der Universitit der Waldenser in Italien vor-
geschlagen, den pépstlichen Primat auf seine
Form im 1. Jahrtausend zuriickzuschrauben.

Der heutige Okumenismusbetrieb bringt
fiir jeden Durschnittskatholiken die Wert-
schitzung seiner Kirche, ihres Glaubens,
ihrer Hierarchie, ihres Weihepriestertums,
ihres Kultes, ihrer Mariologie und Heiligen-
verehrung, sowie ihrer Sittlichkeitsforderun-
gen ins Wanken. Man kann nicht iiber Jahr-
zehnte hinweg so tun, als sei das
protestantische Bekenntnis, besser die pro-
testantischen Bekenntnisse zusammen mit
der katholischen Kirche nur eine je verschie-
dene Auspragung desselben Christentums,
ohne den Katholiken dazu zu verleiten, pro-
testantische Auffassungen zu iibernehmen.
Vor dieser Gefahr warnt Papst Pius XI. mit
Klarsicht in Mortalium animo, wo er sagt,
daB solche okumenistische Bestrebungen zur
religiosen Gleichgiiltigkeit und schlieBlich
zum Atheismus fithren.

Die grofite Gefahr besteht in dieser Hin-
sicht fiir das zolibatdre Weihepriestertum und
das heilige MeBopfer. Da man stets bestrebt
ist, sich auf dem kleinsten gemeinsamen
Nenner zu finden, verfiahrt man nach dem
Prinzip der Hierarchie der Wahrheiten und
erniedrigt das Weihepriestertum zum
Gemeindedienst, das MeBopfer zur Erinne-
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rungsfeier. Nicht die Kirche opfert den
gekreuzigten Jesus dem himmlischen Vater
zur Entstihnung der Welt auf; der himm-
lische Vater selbst schenkt uns vielmehr sei-
nen Sohn im eucharistischen Mahl. Erzbi-
schof Bugnini selbst sagte, man habe auch
nur den Schatten eines Stolpersteines fiir die
getrennten Briider in der katholischen Litur-
gie beseitigen wollen.

Wieweit die Angleichung an den Protes-
tantismus heute geht, zeigt die urspriingliche
Fassung des Artikel 7 der Instructio genera-
lis des Novus Ordo Missae, N.O.M.. Es heifit
dort nach gut protestantischer Art:

.,Cena dominica sive Missa est sacra
synaxis Seu congregatio populi Dei in unum
convenientis, sacerdote praeside, ad memo-
riale Domini celebrandum. Quare de sanctae
ecclesiae locali congregatione eminenter
valet promissio Christi ,Ubi sunt duo vel tres
congregati in homine meo, ibi sum in medio
eorum* (Mt. 18,20)

[,,Das Herrenmahl oder die Messe ist die
heilige Zusammenkunft oder die Versamm-
lung des Volkes Gottes, das unter dem Vor-
sitz eines Priesters zusammenkommt, um
das Geddchtnis des Herrn zu feiern. Deshalb
gilt von der ortlichen Versammlung der heili-
gen Kirche in hervorragendem Maf die
VerheiBung Christi: ,Wo zwei oder drei in
meinem Namen versammelt sind, dort bin
ich mitten unter ihnen® (Mt. 18,20)“].

Waurde in der Folge auch die Definition
nach zahlreichen Protesten leicht verbes-
sert, so blieb doch die definierte Sache
selbst be-stehen, ndmlich eine Liturgie, die
sowohl im Ganzen wie in den Einzelheiten
ein auffallendes Abriicken von der katholi-
schen Theologie der hl. Messe darstellt,
wie sie in der 22. Sitzung des Konzils von
Trient formuliert wurde (Kardinzle Ottavia-
ni und Bacci) (13).

Wie die Protestanten aber der katholi-
schen Mefopfertheologie gegeniiberstehen,
wird besonders klar bei Bultmann: Die im
Neuen Testament vertretene Sithneopfervor-
stellung, wonach Christus am Kreuz durch
sein Blut stellvertretend fiir die Siinden der
Menschen gesiihnt hat, hélt er fiir primitive
Mythologie, die der heutige Mensch existen-
tiell nicht nachvollziehen kann (14).

Der okumenische Dialog wirkt sich
sodann iiberaus nachteilig auf die eucharis-
tische Frommigkeit aus. Die Anbetung des
Allerhl. Sakraments, der eucharistische
Segen und die Sakramentsprozessionen fal-
len fast ganz aus. Ein Ereignis, das sich vor
wenigen Jahren in Miinchen zugetragen hat,

stellt diese Tatsache ins helle Tageslicht: Der
protestantische Kirchentag wurde in der bay-
rischen Landeshauptstadt just zum Fron-
leichnamsfest abgehalten. Da man mit den
Protestanten die Prozession gemeinsam
machen, diesen aber den Anblick der Mons-
tranz nicht zumuten wollte, lieB man kurzer-
hand das Allerhl. Sakrament in der Kirche
zuriick und machte die gemeinsame Prozes-
sion ohne dieses. Okumenismus also auf
Kosten des eucharistischen Gottes und der
katholischen Wahrheit.

AuBerst verhingnisvoll wirkt sich der
heutige Okumenismus auf die Identitit des
katholischen Priesters aus. Da der Protestan-
tismus keine Seinsverdhnlichung seines Reli-
gionsdieners mit dem Ewigen Hohenpriester
im Sakrament der Priesterweihe kennt, weil3
er auch nichts vom priesterlichen Charakter,
kraft dessen der Priester wesentlich fiir die
Darbringung des eucharistischen Opfers, fiir
die Ausspendung der Heilsgeheimnisse, fiir
die Siindervergebung, zum Weihen und
Segnen bestellt ist. Zu recht stellt Georg May
lapidar fest: ,,Es ist nicht zu viel gesagt: Der
Okumenismus hat dem katholischen Priester
das geistliche Riickrat gebrochen® (15).

Durch diese Verdunkelung der Sendung
des Priesters, durch seine Herabsetzung zum
Gemeindediener nach protestantischem Mus-
ter, etabliert sich vor allem im deutschen
Sprachraum eine Laienkirche, in welcher der
Gemeindereferent, der Pastoralreferent und
der Pfarrgemeinderat mehr und mehr mit
dem geweihten Priester auf die gleiche Stufe
gestellt werden. Der Pfarrer als Hirte und
Seelsorger wird seines Amtes entkleidet, er
wird Teamleiter oder auch nur Mitglied eines
Laienteams. Damit wird die hierarchische
Struktur der Kirche aus den Angeln gehoben.
Das Ausbleiben von Berufungen fiir das
Priestertum hat hierin mit seine Ursachen.

Durch den 6kumenischen Geist ist auch
das Beichtsakrament in Frage gestellt.
Empféngt der Protestant Nachla8 seiner Siin-
den durch direkte Hinwendung zu Gott,
warum soll dann der Katholik noch weiter
zur beschwerlichen Beichte gehen? So wird
diese zum ,verlorenen Sakrament‘ (Prof.
Georg May).

Der protestantische Pastor ist bloBer Ver-
treter der Gemeinde, er opfert nicht dem
himmlischen Vater die hostia immaculata auf
und ist auch nicht mystischerweise der
Kirche verméhlt. Folglich ergibt sich von
seinem Konzept her nicht die Verpflichtung
zum Zolibat. Da heute immer weniger zwi-
schen katholischer Kirche und protestanti-

scher Irrlehre, zwischen katholischem Pries-
ter und protestantischem Religionslehrer
unterschieden wird, ist die Forderung nach
Aufhebung des Pflichtzolibates in der katho-
lischen Kirche nicht allu Verwunderlich.

Inzwischen sind in vielen protestanti-
schen Denominationen Frauen zu ,Priesterin-
nen‘, ja selbst zu ,Bischofinnen® bestellt wor-
den. Fortschrittliche Katholiken sehen darum
fiir ihre Kirche einen Nachholbedarf.

Wie tief der protestantische Geist durch
das Vehikel des Okumenismus die Geister
und die Herzen erfaflt hat, zeigen die Kir-
chenvolksbegehren in Osterreich, Deut-
schland und auch in anderen Landern: Mil-
lionen von Katholiken fordern die
Aufhebung des Pflichtzdlibats, das Frauen-
priestertum, das Reichen der Eucharistie an
wiederverheiratete  Geschiedene, die
GutheiBung der kiinstlichen Empfangnisver-
hiitung, die Demokratisierung der Kirche.
Dieselben Kreise arbeiten im Sinne der ,Los
von Rom-Bewegung* auf die Errichtung von
Nationalkirchen hin. Vor kurzem hat Altbi-
schof Stecher von Innsbruck in einem aufse-
henerregenden Brief grofe Teile des Pro-
gramms zu seinem ureigenen Anliegen
gemacht. Mehr als 730 Priester in Osterreich
haben daraufhin eine Solidarititserkldrung
fiir ihn unterzeichnet und nach einer Umfra-
ge der ,Presse‘ sprechen sich im ehemals
katholischen Land Tirol heute 97% der
Bevolkerung fiir das Frauenpriestertum aus.
Schon 1975 schrieb der deutsche Theologe
Georg May einen umfassenden Artikel mit
dem Titel: Der Okumenismus als Hebel der
Protestantisierung der katholischen Kirche.

Aber selbst bis ins Kirchenrecht hinein
reicht der protestantische Einflu. Canon
1125 des Codex 1983 fordert bei konfes-
sionsverschiedenen Ehen nicht mehr das
Versprechen der katholischen Kindertaufe
und Erziehung vom nichtkatholischen Ehe-
paar. Canon 844 geht soweit, den Protestan-
ten die Spendung der Sakramente der Beich-
te, der letzten Olung und der Eucharistie
zuzugestehen. An den beiden ersteren haben
sie wohl kein Interesse, wohl aber am Emp-
fang der Kommunion. Da sie den katholi-
schen Glauben nicht haben, besteht die
Rechtsvermutung, dal sie auch nicht im
Stande der Gnade stehen. Dieser Canon
heilt mithin das Sakrileg gut.

Dieser Geist der Angleichung und des
Kompromisses hat nach dem 2. Vatikanum,
durch die Anwendung des Dekretes iiber die
Religionsfreiheit, alle katholischen Staaten
zu Fall gebracht. Er hat dariiberhinaus den
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katholischen Menschen verindert. Insbeson-
dere 148t die heutige Zeit keinen katholischen
Mann mehr erstehen, der sich mit Wiirde und
SelbstbewuBtsein fiir den Aufbau einer
christlichen Gesellschaft einsetzen wiirde.
Aus einer betenden und opfernden Kirche ist
eine Kirche der endlosen Diskussionen und
antiautoritdrer Haltung geworden, der Bufle
ein Frendwort ist.

Aber auch auf moralischem Gebiet ist der
protestantische Geist weit in das Leben der
Kirche eingedrungen. Zunéchst einmal beruft
man sich stdndig auf das eigenen Gewissen,
wenn es um die Forderungen des objektiven
Sittengesetzes geht. Selbst die deutschen und
auch die Osterreichischen Bischofe stellen in
der Frage der empféngnisverhiitenden Mittel
das personliche Gewissen der Eheleute iiber
die vom Lehramt in Humanae Vite vorgetra-
gene Norm. Ganz allgemein ordnet man nach
protestantischer Manier die Freiheit der
Wahr-heit iiber. Die Ehe wird nicht mehr in
ihrer sakramentalen Wiirde verstanden
(Luther: Die Ehe ist ein weltlich Ding), die
kiinstliche Empféangnisverhiitung fand im
protestantischen Bereich nie Widerspruch;
mehr und mehr nehmen protestantische Reli-
gionsdiener ,,Einsegnungen® von gleichge-
schlechtlichen Verbindungen vor. Warum
aber soll dem Katholiken verboten sein, was
dem Protestanten erlaubt ist?

Die erste deutsche protestantische
,,Bischofin®, die sanfte Feministin Maria Jep-
sen, duflert in einem Interview mit dem Rhei-
nischen Merkur am 16.1.1998 zur Frage der
Verbindung von Gleichgeschlechtlichen fol-
gendes: ,,Es gibt Homosexuelle, die keine
wechselnde Partnerschaft haben wollen, son-
dern verbindlich treu und verantwortlich vor
Gott und vor anderen ihrem Partner, ihrer
Partner, ihrer Partnerin zur Seite stehen
méchten. Und wenn Menschen sagen, wir
werden das kaum aus eigenen Kraft immer
schaffen kénnen, wir brauchen den Zuspruch,
den Segen Gottes, dann ist es meiner Mei-
nung nach unsere Aufgabe als Kirche, Gott
um den Segen fiir diese beiden Menschen in
dieser besonderen Situation zu bitten."

Ich weif3, dafy Homosexuelle neben der
Segnung auch die Anerkennung ihrer Part-
nerschaft durch die Kirche wollen. Das sind
fiir mich zwei unterschiedliche Dinge. Ich
wiinsche mir aber auch den zweiten Schritt,
daf3 der Segen nicht nur dem einzelnen, son-
dern auch der gleichgeschlechtlichen Part-
nerschaft gilt“ (16).

Wie konnte eine solchermaflen protestan-

tisierte Kirche fiir die Menschen noch anzie-
hend sein? Nicht nur bleiben die Konversio-
nen vollig aus; auch viele Katholiken wan-
dern, wie am Beispiel Lateinamerkas
aufgezeigt wurde, zu den Sekten ab.

V. Konklusion

Bleibt also iiberhaupt keine Moglichkeit
des Dialogs mit dem Protestantismus und
den Protestanten? Mit ersterem sicher nicht,
da er per definitionem antikatholisch ist.
Auch mit seinen Vertretern ist ein Gesprich
kaum moglich; wenn iiberhaupt, dann allen-
falls in kleinen Theologenkreisen, deren
Arbeit durch das reiche Gebet der Glaubigen
begleitet werden miiBte; denn Glaube ist nun
einmal in allererster Linie Gnade. Allerdings
sind solche Treffen nicht ohne Gefahr fiir das
katholische Denken, wie der bisherige Dia-
log gezeigt hat. Allein eine missionarisch
und apostolisch gesinnte Kirche konnte die-
ser Gefahr einigermallen begegnen.

Dagegen hat der heute gepflegte Okume-
nismus den Wahrheitsbegriff, den Glauben,
den Kirchenbegriff, die Identitdt des katholi-
schen Priesters, die Wirklichkeit der heiligen
Messe als Opfer, die Beichte als Ort der Siin-
denvergebung und das Ideal des wahren
katholischen Mannes schwer in Mitleiden-
schaft gezogen, wenn nicht gar ganz zerstort.
Damit erweist er sich als eine Ungerechtig-
keit gegeniiber der Kirche und ihren Gliubi-
gen und eine Lieblosigkeit gegeniiber den
Protestanten selbst, die durch ihn in Illusion
und Irrtum befangen bleiben. Ein Arzt, der
seinen schwerkranken Patienten iiber dessen
Zustand und die notwendigen Wege zu seiner
Genesung tiuschte, machte sich vor Gott
schuldig. Treffend sagt Georg May: ,,Die
Behauptung, in der Kirche habe sich in den
vergangenen Jahren eine Reform vollzogen,
ist eine gigantische Tduschung. Die progres-
sistische Bewegung ist zum gréfiten Teil
nichts anderes als eine ,Ubernahme protes-
tantischer Vorstellungen und Einrichtungen’;
sie ist die Protestantisierung der katholi-
schen Kirche durch sich selbst. Was heute in
der Kirche vor sich geht, ist daher keine
Erneuerung, sondern eine ungeheuere
Zerstorung. Es diirfte jedem unvoreingenom-
menen Beobachter klar sein, dafs, wenn die
Entwicklung so weiter geht, menschlich ge-
sprochen das Ende der katholischen Kirche
gekommen ist“ (17).

Moge Diejenige, die vom Protestantismus

so sehr geschmiht wird, die aber nach dem
gottlichen Offizium alle Héresien auf der

ganzen Welt iberwindet, die Allerseligste
Jungfrau Maria, auch den protestantischen
Irrtum auferhalb und innerhalb der Kirche
iiberwinden und die Verirrten giitig in den
einen Schafstall Christi zuriickfiihren!
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Lieber Leser,
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giinstigem Preis an.
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1. Teil: Das Apostolische Glaubensbekenntnis (Tfl. 1-17)
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3. Teil: Die Zehn Gebote Gottes — die Gebote der Kirche (Tfl. 26-51)

4. Teil: Das Gebet — die Letzten Dinge — die Werke der Barmherzigkeit (Tfl. 52-66)
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nen). Eine deutsche Ubersetzung der Tafeln wird beigefiigt.
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